Wiadystaw KOT

RODZAJE WARTOSCI MORALNYCH
| MYSLOWE RELACJE MIEDZY NIMI

1. Edukacyjny kontekst systematycznej rekonstrukciji
uktadéw wartosci morainych

Z perspektywy filozofii humanistyki, respektujgcej socjopragmatyczng kon-
cepcje kultury, zatem z perspektywy, ktorg przywyktem stosowac¢ od dwu-
dziestu juz lat', refleksja nad statusem spotecznym wartosci, przynalezna skad-
ingd dyscyplinie zwanej aksjologig uwiktana jest (i poming tu dla prostoty
samg filozofie, dyscypling humanistyczng, ktéra bezposrednio zajmuje sie
uprawomochnieniem réznych uktadéw wartosci nadrzednych, zwanych $wia-
topogladowymi?) bodaj najbardziej ze wszystkich dyscyplin zwanych huma-
nistycznymi w wartosciowanie.

Czestym przedmiotem zainteresowania aksjologii (zlokalizowanej, jak
przyjmuje, w zakresie Kulturowo charakteryzowanej filozofii humanistyki) jest
systematyczne rekonstruowanie wszelkich rodzajéw warto$ci, zaznaczajgcych
sie w obszarze wzglednie zautonomizowanych dziedzin kultury. Owo kulturo-
we podejscie do ustalania rodzajéw wartosci i ich ponadjednostkowego sta-
tusu (,0obowigzywania”) Swiadomie rezygnuje, przynajmniej w przypadku
socjopragmatycznej koncepcji catoksztattu kultury, z rozstrzygania o tym, jak
mianowicie owe wartosci istnieja, jakie jest ich zrédto i co ,zmusza” ludzi do

! Pefng i skrétowe charakterystyki tej koncepcji znalezé mozna w licznych pracach
Jerzego Kmity i autoréw, ktorzy stosuja te koncepcje w swoich badaniach humanistycznych.
Wykaz dorobku publikacyjnego J. Kmity dostepny jest w: Humanistyka jako autorefleksja
kultury, red. K. Zamiara, CIA Books, Poznan 1993/1995. Wyposazenie konceptualne tego
ujecia kultury filozofowania przedstawiam w: W. Kot, Materiaty do nauczania filozofii.
Podstawowa terminologia, Wyd. Akademii Ekonomicznej w Poznaniu, Poznar 1990.

2 Obszernie kwestig t¢ omawiam w: W. Kot, Historyczna zmiennosc¢ typow funkcjo-
nowania filozofii w kontekscie dziedzin kultury, Wyd. CIA Books, Poznan 1990.




8 Wrtadystaw KOT

ich respektowania. Stad zresztg Swiatopogladowe (wtasnie) uprawomocnienie
jakichkolwiek warto$ci (praktycznie uchwytnych i nadrzednych) polega¢ mo-
ze tylko na ustalaniu, dlaczego jedne wartoéci sa tylko deklarowane (lecz nie
respektowane), inne — przeciwnie - sg stosowane, ale nikt sie do ich afirmac;ji
nie przyznaje, czy wreszcie — co jest przypadkiem najczesciej spotykanym - sto-
pien i zakres jednoczesnego akceptowania i respektowania tylko w szczegol-
nych przypadkach jest jednakowy.

Zaznaczajgce sie w poszczegoélnych typach praktyki kulturowej zespoty
wartosci (norm) mogg by¢ przeto porzadkowane na rézne sposoby; zalezy to
poniekad od tego, jakie koncepcje kultury zostajg uprzednio zatozone. Przyj-
mowana tutaj spoteczno-regulacyjna (czy: socjopragmatyczna) koncepcja tego
rodzaju ,podpowiada” zwtaszcza kryterium funkcjonalne, tj. miejsce, jakie da-
ny rodzaj dziatalnosci, regulowanej przez odpowiednig dziedzine kultury,
zajmuje w spotecznym podziale pracy (w poszczegélnych zas cztonach tego
rodzaju dopetniajgcych sig dziatan i ich wytworéw — rozmaite, historyczne i lo-
kalne, uktady wartosci praktycznych i nadrzednych, zwanych $wiatopogla-
dowymi - tworzg rézne zbiory preferencyjne). W jednych rodzajach dziatalnosci
uregulowanej kulturowo przewazajg wartosci praktycznie uchwytne (,zycio-
we”), w innych zaznaczajg sie niemal wytgcznie wartosci nadrzedne (czy ,,0s-
tateczne”, autoteliczne).

Proponowane tutaj rozréznienia i systematyzacje dotycza kultury oby-
czajowo-moralnej, a doktadniej — wtasnie moralnej, etycznej sktadowej tego
typu Kultury. Majg one zas sens gtownie w zakresie podnoszenia efektywno-
8ci praktyki edukacyjnej: wskazywanie pewnego ,myslowego” porzadku w za-
kresie spotecznie zaznaczajgcych sie wartosci (moralnych) i ich skonkre-
tyzowanych uktadow (tj. poszczegoélnych etyk normatywnych) moze znako-
micie utatwi¢ perswadowanie wychowankom ( studentom w szczegoélnosci),
ze jednym z warunkéw petnienia funkcji regulacyjnej przez takie etyki nor-
matywne jest mozliwie wysoce swiadomy udziat w ich praktykowaniu jednostek,
po ktérych mozna sie spodziewac, ze ich jednostkowy interes zbiezny jest ze
zbiorowym zapotrzebowaniem na mozliwie optymalny stosunek akceptowania
i respektowania na co dzierh owych norm.

Wrtasnie dla potrzeb edukaciji etycznej (ktéra — obok udanych przyktadéw
stosowania w praktyce preferowanego uktadu norm etycznych - stanowi
niepomijalny warunek podtrzymywania nabytych juz kompetencji moralnych,
a takze podnoszenia czy modyfikowania swiadomosci etycznej w danej
spotecznosci) wyrézni¢ mozna nastepujace poziomy tego wartosciowania.

A - wybor wartosci moralnych, o ktérych przyjmuje sig, ze powszechnie
winno sie je realizowac,

B — wartosciowanie cech typéw osobowosci - jednostek, ktére majg naby¢
je w procesie wychowywania instytucjonalnego - z punktu widzenia zdolnoéci
nosicieli tych cech do realizowania warto$ci wybranych w ramach A (w skrécie:
do realizowania wartoéci rodzaju A),
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C - wartosciowanie skutecznosci dziatan wychowawczych, zmierzajacych
do ksztattowania u wychowankoéw cech etycznie pozytywnych ze wzgledu na
B (nazwijmy w skrécie owe cechy wartosciami rodzaju B); warto$ciowanie to
z reguty nie jest czysto instrumentalne, tj. liczace sie wytacznie ze skute-
cznoscig (zwykle mu towarzyszy),

D - etyczne warto$ciowanie samych dziatan wychowawczych.

Jesli powyzsze rozréznienia sg trafne (i taki porzgdek konsekwencji dziatan
rozpoznajgcych wartosci etyczne da sie wyrozni¢ w zakresie edukacji moralnej)
i wyodrebniajg adekwatnie powyzsze cztery poziomy wartosciowan, to trzeba
powiedzie¢, ze przy zatozeniu, iz rzeczg tzw. nauki jest wytgcznie ustalanie
zaleznosci przyczynowych oraz wyjasnianie, a takze przewidywanie badanych
stanéw rzeczy za ich pomoca, problematyka badan w zakresie edukacji
moralnej mieéci sig — bezwarunkowo — w problematyce tak rozumianej nauki
jedynie na pozaetycznym poziomie wartosciowania poziomu C. Nie znaczy to
jednak, ze warto$ciowania nalezace do pozostatych pozioméw nie podlegajg
sracjonalnej” argumentacji, pozytywizmowi bowiem wolno przeciwstawi¢ opi-
nig, iz takze argumentacja korzystajaca z jakich$ przestanek wartosciujgcych
(czy mozliwa jest ich catkowita eliminacja?) nie musi by¢ wcale ,nieracjonalna”.

Gtownym wszelako powodem, dla ktérego wskazuje tu poziomy war-
tosciowania moralnego, jest potrzeba zlokalizowania, w kontekscie owych po-
ziomow, zagadnien rozwazanych przez filozofie humanistyki. Aksjologia war-
tosci (kultury) moralnej podejmuje mianowicie zagadnienia mieszczace sie
wytacznie na poziomach A i B, nie dgzy tez bynajmniej do sporzadzenia jakiejs,
skadingd wielce ryzykownej, inwentaryzacji kompletnej wartosci rodzaju A.

2. Wartosci moralne _ podstawowy sktadnik,
wyznacznik swiatopogladu

Swiatopoglad religijny czy filozoficzny (magia® to jednak catkowicie inny rodzaj
praktykowania tego, co ,Swiete”, tj. sacrum) wskazuje cate spectrum, rozlegta
dziedzine wartosci ,ostatecznych”, najwyzszych, nadrzednych oraz $rodki,
sposoby ich realizacji. Kazdy poglad na $wiat ustala zatem ponadjednostkowo
wazne stany rzeczy, czyli wtasnie wartosci (wskazywane za pomoca norm)
oraz precyzuje sposoby ich urzeczywistniania, zblizania sie do nich, ich obrony,
umacniania (i sa to dyrektywy, a ich postacig stowng sg reguty). Wszelki
Swiatopoglad jest przeto zawsze normatywny, gdyz na jego gruncie dokonuje
sig wyboru sposrod mnogosci stanow rzeczy, ktére mogg by¢ uznane za

* G. Banaszak, J.Kmita, Spoteczno-regulacyjna koncepcja kultury, Instytut Kultury,
Warszawa 1994, s. 35 i n.
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dwietosci, za sacrum, warto$¢ najwyzsza i ostateczng (a wiec cos, co juz
niczemu nie stuzy, gdyz jest celem samym dla siebie, nigdy nie jest Srodkiem,
zawsze jest sensem najwyzszym).

Tu spor toczy sie niemal od tysiecy lat: czy owe wartosci Swiatopogladowe
sg dowolnie przyjmowane przez ludzi, czy tez sg efektem pewnego rodzaju
L,umowy spotecznej”, czy tez przeciwnie — sg otrzymywane od Boga czy Bo-
goéw, sg efektem odkrywania zasad, ktére w zmystowo nieuchwytnym $wie-
cie (idealnym) stanowig fundament $wiata widzialnego. Pierwsi nazywani
sg ,relatywistami”, drudzy ,absolutystami”. Spory te miewajg konsekwencje
praktyczne: przewaga relatywistéw prowadzi do rozszerzania prywatnosci
w mysleniu, wyboréw i dziatah motywowanych $wiatopogladem - przewaga
absolutystow wprost przeciwnie: niemal wszystkie kwestie zalezne od doko-
nanego (juz nie dobrowolnie zreszta) wyboru $wiatopoglagdowego sg poddane
regulacji obyczajowo-instytucjonalnej, w istocie prawnej.

Na naszych oczach toczy sie wtasnie kolejna faza sporu o to, jakie obsza-
ry wyboréw $wiatopogladowych moga byé sferg autonomicznych decyzji
(prywatnej) jednostki, jakie zas przesadzajg obyczaje czy normy prawa (re-
ligijnego, panstwowego), czynigc z jednostki integralny sktadnik grupy. Godzi
sie zauwazyc, ze analogiczng do religijnej w tym wzgledzie role absolutnego
regulatora $wiatopoglgdowego o charakterze swieckim petnity (a tu i éwdzie
petnig nadal czy tez usitujg petni¢) ideologie polityczne. Sg jednak religie,
ktére — jak chociazby szereg odmian chrzescijanstwa reformowanego czy
niektére religie Wschodu — programowo ograniczajg sig¢ do prywatnosci czto-
wieka: nie tgczg decyzji Swiatopogladowych z posmiertnym losami jednostki,
wskazujg wartosci ostateczne jako godne realizacji ze wzgledu na same te
wartosci, nie za$ dlatego, ze mozna zyskac jakas nagrode (w szczegolnosci:
po $mierci) czy tez zosta¢ ukaranym (np. wiecznym piekielnym potepieniem).

Religie i filozofie - jako poglgdy na Swiat — ustalajg przeto, kazda na swoj
spos6b, co zmusza nas do tego, azeby uznawac: 1) za Rzeczywistosé to a to
(np. byt duchowy, nadprzyrodzony, Boga osobowego, Jedynego, byt przy-
rodniczy, rzeczywisto$¢ praktycznie uchwytng, widzialna, fizyczng); 2) za
Prawde to a to (np. efekt dociekan teoretycznych czy wynik obserwacji
naocznych); 3) za Piekno to a to (np. doktadnie nasladujacy krajobraz malu-
nek czy wytwor fantazji abstrakcjonisty); 4) za Dobro to a to (np. czyn bohater-
ski na polu bitewnym lub codzienng stuzbe ludziom chorym). Swiatopoglady
zajmujg sie tymi czterema grupami wartosci ostatecznych; nas interesuje ta
czwarta: DOBRO.

Kultura moralna/etyczna stanowi ten sktadnik (religijnych czy/i filo-
zoficznych) pogladéw na $wiat, ktéry zajmuje sie precyzowaniem, propa-
gowaniem i wdrazaniem, ochrong i umacnianiem dobra oraz zwalczaniem zta
(negatywne stany rzeczy). Zajmuje si¢ takze, a bodaj i przede wszystkim,
poszukiwaniem réznych sposobow osiggania owego dobra oraz ograniczania
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- odpowiednio - zta. Wchodzi takze w gre zabieganie o pozyskiwanie zwo-
lennikéw, zwalczanie konkurencyjnych stanowisk moralnych/etycznych. Trze-
ba wszelako zauwazy¢, ze wielu moralistéw i etykow (nie sg to grupy tozsa-
me, ale odpowiednie réznice sg mato istotne: moralisci zwykle i gtéwnie swo-
ja role pojmujg jako misje zbawcza, gdy etycy, zwtaszcza z kregow filozo-
fii akademickiej, ktadg wigkszy nacisk na Kulturoznawstwo, na socjologie
i edukacje moralng/etyczng réznych stanowisk) prébuje budowaé zupetnie
nowe systemy normatywne, uktady wartosci tworzacych tgcznie okreslone
dobro.

Wielu nie traci nadziei, ze uda si¢ - byé moze - skonstruowac jakis
uniwersalny system moralny/etyczny, ktéry zaakceptujg zwolennicy réznych
religii i filozofii. Osobiscie takie poszukiwania pochwalam, jakkolwiek - z kul-
turowych wtasnie powodéw - nie widze mozliwosci dopracowania sie tego
rodzaju uniwersalnego systemu normatywnego. Istniejg inne mozliwosci
wybrnigcia z ktopotéw, jakie niesie pluralizm i relatywizm moralny/etyczny:
nalezy rozdzieli¢ sfere moralnosci/etyki publicznej od sfery prywatnosci, w ktérej
kazdy kieruje sie takim systemem, jaki najbardziej mu odpowiada, pilnie baczac,
azeby nikomu nie narzucac¢ wartosci, ktére osobiscie uwaza za ostateczne.
Podejrzewam, ze nie mamy innej drogi jako ludzkos¢, jak tylko tolerancja przy
uzgodnieniu zakresu spraw zbiorowych, ktére musimy wspélnie szanowac.
Istniejg juz zreszta propozycje normatywne, ktére majg szanse uzyskacé
szersza, wrecz ,planetarng” akceptacje (bgdzie jeszcze o tym mowa w punk-
cie poswieconym etyce wspotczesnej).

Koniczmy ten fragment opracowania: Moralno$¢/etyka wyraza sie w oka-
zywaniu stosunku do wartosci podpadajacych pod kategorie dobra. Jednostka,
odnoszac sie do innego cztowieka (jako cztowieka wtasnie, tj. wartosci ,samej
dla siebie”), swoim zachowaniem - a w tym réwniez zachowaniem werbalnym,
dokonywanym stowami, warto$ciowaniem dziatan innych ludzi (bywa tez:
swoich wtasnych) - manifestuje naocznie, komunikuje niejako swemu
otoczeniu to, jaki zywi stosunek do wartosci ostatecznej (np. ustepujgc miejsca
siedzgcego w pojezdzie publicznym osobie starszej czy chorej, utwierdza
praktycznie warto$¢ moralna/etyczng, jakg jest szacunek i pomoc w stosunku
do cztowieka o zmniejszonej sprawnosci psychofizycznej). Takimi wartosciami
sa chociazby: zbawienie, wolnos¢, godnosé, szczescie, heroizm, dzielnose,
bogactwo, wtadza, postuszenstwo, bezpieczenstwo, honor, spolegliwos¢,
solidarno$¢, mitosé, wiernosé, solidnosé, stownosé, ofiarnosc.

Mozna wyrézni¢ kilkaset wartoéci Swiatopogladowych, ,ostatecznych”
i wartoéci praktycznie uchwytnych, zwanych tez ,instrumentalnymi”. Mozna je
jednak potgczy¢ co najmniej w dwa szeregi po 18 typéw kazdy?. Granica miedzy

* A. Lewicka-Strzatecka, Wartosci ostateczne a wartosci instrumentalne, ,Prakseologia”
1991, nr 3-4. °
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tymi rodzajami warto$ci nie jest ostra: instrumentalne mogg - w ramach je-
dnych systemow religijnych czy filozoficznych (obyczajowych czy/i moralno-
-etycznych) - uzyskiwac pozycje ostatecznych i vice versa. Istotne jest, jak
dany, wyrézniony spotecznie stan rzeczy (dodatnio badz negatywnie), bo tak
najlepiej jest definiowa¢ wartos¢, otéz jak to, co wazne, donioste, cenne,
pozadane, upragnione jest osiggane. Warto$¢ ostateczna (system takich
wartoéci) jest/sg pojmowana/e jako bezwzgledna/e (autoteliczne sg celem
samym w sobie, niczemu innemu juz nie stuzg, nie sg srodkiem). Warto$c
praktycznie uchwytna, instrumentalna, system takich wartosci, jak jedno z jej/
/ich okredlen wskazuje: to takie stany rzeczy, procesy, czynnoéci, ktére umo-
zliwiajg realizacje wartosci ostatecznych, ich zachowanie, obrong, zwigksze-
nie, upowszechnienie. Wyréznione tu juz wczesniej dyrektywy/reguty, jako
spotecznie zalecane sposoby realizacji norm wskazujacych wartosci nadrzedne,
ostateczne - to takze wiec wartosci, tyle ze podrzedne, wtasnie ,techniczne”,
sprawnosciowe, prakseologiczne, praktyczne, uchwytne w codziennym doswiad-
czeniu spotecznym ludzi.

WARTOSCI OSTATECZNE: 1. Bezpieczeristwo grupowe, narodowe (zabez-
pieczenie przed agresjg). 2. Bezpieczenstwo rodziny (troska o naj-
blizszych). 3. Dojrzata mitos¢ (bliskos¢ seksualna i duchowa). 4. Do-
statnie zycie (dobrobyt). 5. Madroé¢ (dojrzate rozumienie zycia). 6. Po-
czucie dokonania (wniesienie trwatego wktadu do wspdlnoty). 7. Po-
czucie wtasnej godnosci (samopowazanie, samoakceptacja). 8. Pokoj
na $wiecie (ludzko$¢ wolna od wojny i konfliktow zbrojnych). 9. Praw-
dziwa przyjazn (bliskie kolezenstwo). 10. Przyjemnos¢ (mite uczucia,
brak nadmiernego pos$piechu). 11. Réwnowaga wewnegtrzna (brak kon-
fliktow w obrebie wtasnej osobowosci). 12. Rownosc i sprawiedliwo$é
(braterstwo, jednakowe szanse dla wszystkich). 13. Szczescie (radosc,
zadowolenie, satysfakcja z zycia, dobrostan). 14. Pigkno dziet sztuki
i srodowiska naturalnego. 15. Uznanie spoteczne (akceptacja, powa-
zanie/prestiz, podziw, sympatia). 16. Wolnos¢ (osobista niezaleznos¢
i autonomia intelektualna, wolno$¢ wyboru). 17. Zbawienie (nadzieja
na niebianskie zycie wieczne po émierci). 18. Zycie petne przezy¢ ra-
dosnych, przyjemnych i ciekawych (zycie czynne, aktywne, zdrowe,
dtugie, pozyteczne, dostrzezone przez innych).

WARTOSCI PRAKTYCZNIE UCHWYTNE: 1. Ambitny (pracowity, z aspira-
cjami). 2. Czysty (zadbany, schludny). 3. Intelektualista (inteligentny,
myslacy). 4. Kochajacy (czuty, delikatny). 5. Logiczny (konsekwentny,
rozumny). 6. Niezalezny (nie podporzgdkowany nikomu, samodzielny).
7. Obdarzony wyobraznia (Smiaty, tworczy). 8. Odpowiedzialny (nie-
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zawodny, rzetelny, godny zaufania). 9. Odwazny (bronigcy swoich
przekonan). 10. Opanowany (powsciagliwy, zréwnowazony, cierpliwy,
wytrwaty). 11. O szerokich horyzontach (o otwartym umysle). 12. Pogo-
dny (wesoty, niefrasobliwy). 13. Uczynny (niosgcy pomoc). 14. Postu-
szny (wypetniajgcy polecenia, ale nie ,$lepo”, peten szacunku). 15. Ucz-
ciwy (niezdolny do oszustwa, szczery, prawdomowny). 16. Uprzejmy
(zyczliwy, grzeczny wobec innych, bezstronny). 17. Uzdolniony (chetnie
i fatwo uczacy sie, umiejetny w dziataniu). 18. Wybaczajacy (niepamietli-
wy, nie chowajacy uraz, odrzucajacy nienawisc).

Poszczegolne etyki normatywne stanowig rézne kompozycje powyz-
szych wartosci i zawierajg, jak zobaczymy, szereg dalszych elementow. Zwy-
kle tez przesadzajg, ktoére z tych wartosci sg ostateczne wtasnie, ktére zas
instrumentalne, cho¢ bywa, ze rozroznienie nie jest zbyt wyrazne. Wielkg tez
role odgrywajg w dokonywaniu takich ,rachunkow” wartosci (czy lepiej: ich
,wazenia”), dyrektywy (a zatem réwniez wartosci/normy, tyle ze odnoszone
tylko do wartosci praktycznie uchwytnych), ktére utatwiajg radzenie sobie ze
sprzecznosciami zarowno co do wyboru najlepszych sposoboéw realizacji
wartosci ostatecznej, jak i uporania sie z hierarchizacjg wartosci ostatecznych,
uktadem preferencyjnym (co jest wazniejsze od czego; a wszystkich warto-
$ci ostatecznych, nawet tylko tych przez siebie akceptowanych, jednoczesnie
i w takim samym stopniu realizowac sig nie da). Przyktadowo (co do ostatniego
problemu):"w sferze wartosci uchwytnych praktycznie (czesto) warunkiem ich
(w procesie rynkowej wymiany) uzyskania jest uprzednie zdobycie ekwiwalentu
ogolnego, tj. srodkéw ptatniczych; te zas mozna posigsé réznymi sposobami,
z ktérych jedne bedg manifestacjg umocnienia wtasnej godnosci (uczciwe
pozyskanie pienigdzy), gdy drugie (oszustwo, przywtaszczenie) mogg dac
szczescie — zwykle krétkotrwate, ale nawet intensywne.

Wiele wartosci moze jednak wystgpowac jednoczesnie w obu systemach
danej etyki normatywnej. Rodzi to wiele probiemoéw, jak sie bowiem rzekto -
nie da sie realizowac wszystkich (setek) wartosci obu rodzajow. Osiggajac
jedne, za pomocg takich oto sposobéw, zaniedbujemy inne czy nawet je
nadwerezamy (badz wrecz uszczuplamy czy niszczymy). Przyktadowo: ucz-
ciwosc, wartosé, ktora wystepuje czesto jednoczesnie w obu porzgdkach -
bywa traktowana jako nadrzedna (i zadne okolicznosci nie usprawiedliwia-
ja odstgpienia od niej) lub jako praktycznie uchwytna (gdy uwaza sig, ze np.
w biznesie na dtuzszg mete warto prowadzi¢ uczciwy interes, anizeli dla zysku
doraznego korzystac z byle okazji popetnienia nieuczciwoéci: na szacunek
firmy w interesach pracuje sig latami, straci¢ go mozna w jednej chwili, a
odzyskuje sie prestiz dtugo i nigdy do korca). Podobnie: aktywnosé to réwniez
warto$¢ dwoista.




14 Wrtadystaw KOT

3. Elementy sktadowe dowolnej etyki normatywnej

Zapoznanie sig z kilkoma etykami normatywnymi, a wiec takimi moralnymi
systemami wartosci, ktére co najmniej funkcjonujg w naszej kulturze ducho-
wej, cho¢ nie zawsze sg Swiadomie przyjmowane, gtoszone i propagowane,
wymaga uprzedniego zorientowania si¢ w tym, co mianowicie takie etyki
w swej budowie/strukturze zawieraja. Od razu zauwazmy, ze mozemy miec
do czynienia z etykami, ktére sg nader ,ubogie”, gdyz sprowadzajg sie do kil-
ku zaledwie norm i regut. Taki charakter miaty liczne etyki filozoficzne
starozytnosci (np. hedonizm, cynizm, stoicyzm). Blizsze naszym czasom
propozycje etyk normatywnych, odnoszgc sie do roznych, coraz bardziej
ztozonych fragmentéw spotecznego zycia ludzi, staty sie coraz bardziej
zasobne w normy i reguty, a co wiecej — zaczety juz szerzej rozwazac
pradawne, ale niegdy$ lekcewazone, zjawisko konfliktu wartosci, rosngcych
trudnosci dokonywania wyboru miedzy dobrem a ztem (skoro istnieje nie tylko
dobro nizsze i wyzsze, ale takze - wieksze i mniejsze zto).

Dla potrzeb szkolnych warto jednak poszukiwa¢ wszystkich elementow,
z jakich moze sktadac sie ,petna” etyka. Dopiero bowiem poréwnanie norm
czy regut z tego samego ,pietra budowli”, jakg jest kazdy system (chociazby)
przekonan etycznych, pozwala na rozwazanie np. kwestii, dlaczego to jedne
etyki normatywne sg chetniej gtoszone (a zwtaszcza stosowane na co dzien
w réznych dziedzinach zycia zbiorowego), inne za$ - nawet (bywa) gorgco
popierane przez instytucje wyznaniowe czy ruchy ideologiczne — nie sg
praktykowane ani nawet skutecznie propagowane. Bywa rowniez i tak, ze
zdecydowani wyznawcy przewag okreslonej etyki normatywnej, np. (u nas)
katolickiej etyki normatywnej, przy blizszym rozpytywaniu ich w tej materii
prezentujg matg wiedze czy wrecz myla normy i reguty etyczne, nalezgce
de facto do réznych systemoéw, réznych uktadéw wartosci moralnych (czesto
nawet: niezgodnych czy wykluczajacych sie).

Jaskrawe przyktady: W Polsce Ludowej przez cate dziesieciolecia, zwta-
szcza za$ w wojsku i w milicji, a takze (rzecz jasna) w dwumilionowej partii
rzadzacej, usilnie propagowano marksistowskg etyke normatywng (zresztg
w jej wyktadni leninowskiej) oraz tgczone z nig $wieckie obyczaje i obrzedy;
na pokaz nawet wielu manifestowato szacunek do ,socjalistycznego syste-
mu wartosci”, wszakze prywatnie — zwtaszcza w ramach kultywowania oby-
czajowosci — powszechnie stosowano katolickie rytuaty religijne. Przez wie-
le lat miato miejsce zjawisko nie znane w innych Krajach rozwinigtych cy-
wilizacyjnie: do Kosciota rzymskokatolickiego przytaczali sig (chodzili np.
na msze niedzielne) zdecydowani ateisci, dajgc tym wyraz swego moralnego
sprzeciwu wobec totalitarnych rzadéw monopartyjnych w Polsce. Skadingd
powazna liczba katolikéw (nie tylko zreszta w Polsce) nie tylko nie stosuje sie
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do nakazow i zakazéw katolickiej etyki seksualnej (czy szerzej: etyki zycia
rodzinnego), ale gtosi swoje odrgbne w tej sprawie (odrgbne np. od opinii
papieza) stanowisko.

Takich elementdéw sktadowych, dajgcych sie uchwyci¢ zwtaszcza w naj-
bardziej rozbudowanych etykach normatywnych, jest jedenascie®. Oto one.

1) Centralna wartos¢ aksjologicznie nadrzedna. Zwykto sig te wartos¢
moralng nazywac ,ostateczng”, najwyzszg swietoscig — zaréwno religijng, jak
i Swieckg (nadprzyrodzong czy doczesng). Stanowi ona cel sam w sobie i nie
moze by¢ juz (tym samym) $rodkiem do osiggania jakiej$ innej wartosci
moralnej. Dla wielu, cho¢ nie dla wszystkich, religii takg wartoscig nadrzedng
i centralna, autoteliczng (celem samym dla siebie) jest Bég osobowy, a prak-
tycznie: bezwzgledne postuszenstwo normom i regutom orzekanym (z upo-
waznienia i w imieniu Boga) przez kaptanéw. Na gruncie wielu etyk swieckich
moze to by¢ np. osigganie dobrostanu, a wiec prowadzenie egzystenciji do-
statniej, zdrowej, interesujacej, bezpieczneji pozytecznej (bez jej ograniczania
ze wzgledu na spodziewane satysfakcje po $mierci). Dla mnie — skoro juz
wczesniej ujawnitem swoje preferencje etyczne: przywigzanie do Kotarbin-
skiego etyki spolegliwego opiekunstwa (etyki porzadnego cztowieka), ostat-
nio wzbogaconej — przynajmniej w mym indywidualnym wariancie tej doktryny
~ przez elementy etyki ,nowego humanizmu” (rozwijanej aktualnie w kregach
humanistycznych Stanéw Zjednoczonych) oraz ,etyki ponowoczesnej” — takg
wartoscig centralnie nadrzedng dla przywotanych tu etyk jest ,autonomia
intelektualna”. Jej blizszym omoéwieniem zajme sig jednak przy innej okazji.

2) Normy ustalajace pryncypia, hierarchie wartosci. Wartosci, nie tylko
zresztg wartoéci Swiatopogladowe, a w tym etyczne, tworzg, niekiedy bardzo
rozbudowane, ukfady hierarchiczne, gdzie jedne z nich sg podporzadkowane
innym, a wszystkie - jak sie rzekto — wczesniej omowionej wartosci ,,0sta-
tecznej’. Niekiedy jednak proponuje sig ograniczy¢ normy tylko do jednej, ale
wtasnie dlatego do normy o szczegoélnej mocy aksjologicznej, zobowigzujacej
cztowieka do okazywania jej bezwzglednego postuszenstwa. Tak jest np. ze
stawnym imperatywem kategorycznym Immanuela Kanta, ktéry domaga sig
tylko tego, azeby stosowac wobec innych zasady (normy i dyrektywy), co do
ktérych pragnie sig, azeby stosowane byty powszechnie (a wigc i wobec
mnie samego takze). Dla np. Katolickiej etyki normatywnej takim wykazem
pryncypiow jest Dekalog.

3) Normy ustalajgce wartosci swoiste dla danej etyki. Kilkadziesiat
systemow etyki normatywnej, jakie pojawity sie w tradycji kultury $réd-
ziemnomorsko-europejskiej oraz wschodniej (Indii, Chin, Japonii) i w wigkszosci

5 Propozycijg takiego uktadu przedstawit w swoim czasie J. Trebicki, zob. Etyka Maxa
Schelera, PWN, Warszawa 1973. Wprowadzitem do niego przed laty pewne modyfikacje,
zob W. Kot, Podstawy marksistowsko-leninowskiej filozofii, cz. |, Wyd. Akademii
Ekonomicznej w Poznaniu, Poznarn 1978.
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przypadkéw sg deklarowane oraz praktykowane takze i dzisiaj, wyraznie
odréznia sig od siebie. Juz sama nazwa zwykle informuje o specyfice danego
systemu norm/wartosci i odpowiadajgcych im dyrektyw realizacyjnych. Jest
tak chociazby w przypadku kilku etyk Swiata starozytnego: hedonizm - bo
swoistg tu wartoscig, skadingd takze centralng, jest doznawanie w zyciu
przyjemnosci (fizycznych/zmystowych i/lub duchowych/intelektualnych);
cynizm - albowiem eksponuje si¢ w niej otwarte, publiczne zycie ,zgodne
z naturg”, nie liczgce sie¢ z konwenansami/zwyczajami towarzyskimi czy
stanowymi; stoicyzm — skoro szczegolnie zaleca sie tutaj zachowywanie
dystansu (i obojetnego spokoju) wobec zewnetrznych koniecznosci przy-
rodniczych, gtoszac przy okazji, ze w $wiecie natury panujg zelazne ko-
niecznosci, ktérym nie udaje sie nikomu przeciwstawic¢. Etyki, ktére biorg na-
zwe od imienia/nazwiska zatozyciela (np. Kantowska, Konfucjarnska, Bud-
dyjska, Kotarbinskiego), tez poniekad informujg o tym, jaka norme uwazajg za
wyréznik swojej odmiennosci, swego tytutu do ubiegania sie o wyboér u ludzi,
ktérzy poszukujg innego systemu wartosci moralnych niz ten, jaki dotad gtosili
czy praktykowali.

4) llustracja wzoru osobowego. Dla kazdej etyki normatywnej, jezeli
jej rzecznicy chcg umacnia¢ w niej dotychczasowych zwolennikéw oraz po-
zyskiwac nowych, jest sprawg szczegolnie wazng, azeby okazywac, na licz-
nych przyktadach ludzi praktykujacych ja na co dzien i w réznych, niekiedy
granicznych egzystencjalnie, sytuacjach wspotzycia spotecznego, ze jest to
mozliwe, ze nie jest to etyka wytacznie dla bohateréw, heroséw (wymagajgca
wiec szczegolnego nasilenia woli i dgzenia do doskonatosci w tym wzgledzie).
Systemy moralno-etyczne wskazujg zatem osoby - mityczne, literackie czy
historyczne - ktore w swoim zyciu potrafity realizowac wszystkie wartosci da-
nej doktryny, a zwtaszcza warto$c swoista. Tak wiec religijne etyki normatywne
stawiajg za wzoér osobowy badz to swoich zatozycieli (zwtaszcza gdy nie byli
oni Bogami, np. Konfucjusz, Mahomet), badz $wietych, guru, uzdrowicieli czy
nauczycieli kultu. Etyki swieckie/filozoficzne uciekajg sie do przyktadéw oséb
historycznie zaswiadczonych (np. Janusz Korczak dla etyki spolegliwego opie-
kunstwa T. Kotarbinskiego: nie pozostawit powierzonych jego opiece dzieci
zydowskich, ekspediowanych do gazu, dobrowolnie zginat razem z nimi) czy
tez do postaci literackich (np. Syzyf dla etyki egzystencjalnej: ponawianie
codziennego trudu zycia z petng swiadomoscig zblizania si¢ do nieuniknionej
Smierci).

5) Zrédto racji przekonan dyrektywalnych dotyczacych realizacji
wartosci nadrzednych. Idzie tu o ‘wskazanie powodow, dla ktérych zwolen-
nik danej etyki normatywnej powinien by¢ postuszny nakazowi spetniania
(w stopniu najwyzszym) wszystkich jej wartosci/norm i stosowania wtasciwych
im dyrektyw postepowania. Jest to szczegélnie wazne miejsce w repertuarze
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argumentdw, ktére wskazuje sig, przede wszystkim swoim zwolennikom, azeby
utwierdzi¢ ich wole trwania przy danej morainosci/etyce i zachecic¢ ich do
nieustawania w wysitku doskonalenia sie w jej praktykowaniu. | chociaz etyka
tym rézni sie od obyczajowosci i prawa panstwowego, ze przystapienie do jej
zwolennikéw - przynajmniej nominalnie (bo trudno tu méwic o takiej kondyciji
w przypadku dziecka czy cztonka matej, jednorodnej kulturowo spotecznosci
plemiennej) - jest sprawg wolnego wyboru, to przeciez wiele doktryn chetnie
stosuje naciski: obiecuje korzysci postusznym, grozi dolegliwo$ciami leniwym
czy krnabrnym. Szereg religijnych etyk normatywnych (cho¢ nie wszystkie:
nie czyni tak przyktadowo buddyzm) powotuje sig na boski autorytet zatozyciela
i jedyna racja dla okazywania postuszenstwa normom i dyrektywom moralnym
swego systemu czyni wole tworcy (catego zresztg Swiata, nie tylko osobiscie
objawionej ludziom etyki). Etyki $wieckie nie dysponujg tak wyrazistymi
sankcjami pozytywnymi, a wiec zachetami do uprawiania danego systemu
wartosci moralnych. Powotujg sie najczesciej na wzgledy praktyczne: a to, ze
lepiej sie zyje wsrdd ludzi, ktérzy pilnujg przestrzegania nakazéw i zakazow
danej etyki, a to, ze kultywujacy pewne wartosci cztowiek doznaje z tego tytutu
satysfakcji (ma spokojne sumienie), a to chociazby, ze zastuzy sobie na
pochwate otoczenia, a zwtaszcza okazg mu uznanie ludzie, ktérych sam darzy
szacunkiem.

6) Sankcja negatywna. Jak to widac, raczej dosy¢ tatwo powyzej wska-
zywatem na sankcje pozytywna: dlaczego zwolennicy danej etyki powinni by¢
postuszni jej wskazaniom. Skoro jednak - jak na to wskazuje przebogata
dokumentacja historyczna (z Biblig wtgcznie) - ludzie przejawiali zadziwiajg-
cg sktonnosé do niestosowania sie do nader wyraznie zakomunikowanych
im z Nieba kodeksoéw, zestawdw norm i regut, przeto twérey etyk normatywnych
uciekali sig czesto do grozb. Straszyli wyznawcow rozmaitymi dolegliwosciami
doczesnymi czy posmiertnymi w przypadku, jezeli uparcie beda unikali nakazéw
czy tamali zakazy. Etyki religijne dosy¢ czesto grozity wystgpieniem gniewu
bozego, prowadzgcego do cierpien, strat materialnych czy ponizenia godnosci,
zwtaszcza za$ - po$miertnego, wiecznotrwatego potgpienia. Etyki swieckie
przestrzegajg tu badz przed pojawieniem sige udrek sumienia, bagdz pigtnowa-
nia przez bliznich (do ostracyzmu - zerwania kontaktow czy wrecz fizycznego
wykluczenia ze wspdlnoty), gdy jednostka uporczywie odmawia stosowania
sie do (gtéwnych przynajmniej) norm i regut moralnych lub drastycznie naru-
szy wartos¢ centralng.

7) Reguty osiggania satysfakcji ze wspoétzycia spotecznego. Ludzie
sg ludziom potrzebni — to dobrze znane, obiegowe spostrzezenie socjologiczne
(i psychologiczne). Jednostka ludzka, dodajmy: ,normalna”, a wigc taka, ktéra
wyrasta wérod ludzi, jest powigzana licznymi zaleznosciami ze wspoélnota (czy
licznymi dalszymi zbiorowo$ciami, z jakich sktadajg sig spoteczenstwa
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ponadplemienne), potrzebuje niezbednie dla swego poczucia sensu zycie,
jakie prowadzi, odczuwania przynalezno$ci, akceptacji ze strony innych,
przeSwiadczenia, ze moze liczy¢ na ich pomoc, wspoéfczucie, przyjazn czy
mito$¢. Stad szczegoding udreke u ludzi powoduje tzw. odrzucenie, okazanie,
ze jest sig zbednym, Ze sig nic nie znaczy, ze sig nie przynalezy do jakiej$
zwartej, solidarnej skadingd w wielu sprawach zyciowo doniostych, wspélnoty
(rodzinnej, rowieéniczej, zawodowej, religijnej, narodowej — tylko przyktadowo,
repertuar bowiem wszelakich grup formalnych i nieformalnych, do jakich
cztowiek moze naleze¢ czy bywa dopuszczany, jest o wiele obszerniejszy).
Otéz etyki normatywne starajg sie ten obszar ludzkiej egzystenciji tez
uregulowac, precyzujgc dyrektywy/reguty dziatania, ktérych przestrzeganie
ma umozliwi¢ uzyskiwanie aprobaty ze strony bliznich (i tu, jak fragmentarycz-
nie to juz wskazywatem, w gre wchodzi do$¢ bogaty zestaw satysfakciji, jakich
mozna doznawac¢ w ramach wspoétzycia spotecznego).

8) Wyrozniony sens kulturowy jednostkowej egzystenciji. Wiekszosé
etyk normatywnych, a regutg jest, ze wszystkie etyki Swieckie, wyréznia
jednostkowosé, podmiotowosé, indywidualno$é (niepowtarzalnosé) ludzka.
Konkretnego cztowieka nie tylko czyni wolnym wyborcg norm i regut etycznych,
ale sktada na niego bezposrednig odpowiedzialnos¢ za skutki podejmowanych
(bgdz zaniechanych, a oczekiwanych przez otoczenie) dziatan, ocenianych
moralnie. Jednostke czyni przeto podmiotem, a zatem twoércg swego losu,
sprawcg swej kondycji moralnej. Jako ,kowal swego losu” (,poméz sobie, a i
Bég ci pomoze” - zauwaza znana madro$¢ ludowa), cztowiek sam musi zad-
baé o zyskanie poczucia sensu swego jednostkowego zycia. Nie wszystkie
jednak sposoby dochodzenia do odczuwania takiego sensu, wartosci zycia
osobowego, sg akceptowane; poszczegolne etyki wskazujg przeto sposoby
godziwe i dopuszczalne oraz wykluczajg zachowania niegodne i depre-
cjonujace. Oczywiscie: co jedne zalecajg, drugie kwalifikujg jako obojetne
etycznie, trzecie za$ stanowczo zakazujg. Przyktadowo: wiele etyk swieckich
naszych czasow wyraznie przyzwala jednostkom na ,uzywanie zycia” (ma
charakter ,permisywny”, ,przyzwalajgcy”), szereg etyk religijnych natomiast
ostro zwalcza konsumeryzm, a wigc korzystanie z wygdd, uciech, przygéd,
bogactwa.

9) Stosunek do moralnej perspektywy historycznej. Etyki normatywne
najczesciej tylko posrednio wypowiadajg sie w kwestii, czy poprzez dzieje
wszystkich (czy tylko niektérych) cywilizacji dokonuje sie postep/rozwoj w za-
kresie Kultury obyczajowej (a w tym: w obszarze oddziatywania kultury mo-
ralno-etycznej) czy tez takie narastanie szacunku do norm moralno-etycznych,
a zwtaszcza nasilajgce sie praktykowania dyrektyw stuzacych ich realizacji,
ma miejsce. Sg wiec ludzie coraz bardziej wrazliwi etycznie i chetni do
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stosowania odpowiednich, przyjmowanych deklaratywnie, stownie, norm i re-
gut moralnych, czy tez - by¢é moze — ma miejsce postgpujacy upadek w tym
zakresie?! Mogg mie¢ zatem miejsce trzy sytuacje:

a) Stopniowo, z okresowymi regresami, ale jednak wyraznie dokonuje
sie postep ludzkosci w dziedzinie kultury obyczajowo-moralnej (ewentualnie:
sg roéznice regionalne i epok historycznych); gtosi sig tu optymizm etyczny,
wyraza nadzieje na stopniowy postep kulturowy ludzkosci czy tez jej zna-
czacych fragmentéw.

b) Wyijsciowo ludzko$¢ (czy pewne przynajmniej jej etniczne zbiorowo-
&ci, np. Zydzi czy Chiriczycy z okresu pierwszych dynastii krélewskich) prak-
tykowata powszechnie i w najwyzszym stopniu cnoty wiasciwych im doktryn
religijno-etycznych czy etyczno-filozoficznych, a zatem, wychodzac z kultu-
ry magicznej spotecznosci plemiennych, widzianych jako stan Raju, harmonii
i tadu (w stosunkach z przyroda, miedzy jednostkami wspéinoty rodowej), lu-
dzie coraz bardziej popadajg w nietad moralny, wzmagajg wzajemng agresje,
nasilajg konkurencje, narzucaja sitg wtadze, wykorzystujg wtasnosé prywatng
jako $rodek zniewolenia biedoty itp., zmierzajg przeto do upadku moralnego.
Taka diagnoza moralnej perspektywy historycznej rodzi oczywiscie pesymizm,
a nawet katastrofizm, niekiedy tylko tagodzony nadziejg na zbawcze dziatania
dla wybranych, ktérzy - uciekajac w skryte zycie sekt - przygotowujg sie
moralnie do spotkania z nadciggajacg Apokalipsg. W szczegolnosci rzecznicy
»natury ludzkiej” dosyc¢ czesto gtosza, iz jest ona - na mocy zdarzen stwérczych
Boga/Bogéw czy nastepstw ewoluciji (np. grzechu pierworodnego czy uszko-
dzenia genetycznego, dajmy na to - wszyscy sg nosicielami genu agresji) —
nie do naprawienia: ludzie skazani sg na to, azeby pograzac sig w kryzysie
kultury obyczajowe;.

c¢) Nie ma miejsca zaden wyrazny kierunek zmian w kulturze obyczajo-
wej, dajacy sie kwalifikowaé moralnie: ludzie zawsze tak samo praktykujg de-
klarowane systemy norm i regut moralno-etycznych - ani nie zwieksza sig ry-
goryzm aksjologiczny, tj. dyscyplina obyczajowo-moralna, ani tez ona nie ma-
leje. Dokonuijace sie tu zmiany moga polegaé na wzmacnianiu czy rozluznianiu
rygoryzmu praktyk etycznych, mogg tez wyrazac¢ si¢ wieksza lub mniejszg
wrazliwoscig moralng, moze mie¢ miejsce odstgpowanie od jednych systeméw
na rzecz innych, na rzecz nowszego np. opracowania, moze tez wzrastac
wiedza etyczna, zwigkszac sig spoteczny nadzor opinii obyczajowo-etycznej;
jednym stowem: ,nic nowego pod Storicem” i ,historia kotem sig toczy”.

10) Dyrektywy dotyczace rozstrzygania konfliktu wartosci. | znowu
jest to bardzo wazny element systemu etyki normatywnej. Starodawne, za-
rowno religijne, jak i $wieckie, systemy normatywne (moralnosci) nie tylko nie
dostrzegaty faktu, ze kazdy uktad norm (nie tylko etycznych zresztg) jest
wewnetrznie skonfliktowany, ale nadto nie dopuszczaty nawet cienia
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watpliwosci co do tego, ze rozréznienie Dobra od Zta to sprawa bardzo prostal!
Nowsze natomiast doktryny normatywne takg $wiadomos$¢ juz majg. Wiadomo
juz, ze wszystkich proponowanych wartosci nie mozna realizowac jednoczesnie
i w tym samym stopniu: spetniajac jedng, nadwereza sig druga, maksymalizujgc
te oto (np. norme troski rodzicielskiej), ostabia sig tamtg (np. pozostawienie
dziecku prawa do sukcesu na wtasne ryzyko). Etyki normatywne proponujg
zatem stosowanie réznych sposobdéw rozstrzygania takich konfliktéw, np.
zlecajgc odpowiedzialnos¢ za taki wybor wskazanemu autorytetowi moralnemu
(urzedowi czy osobie charyzmatycznej) czy sumieniu, ktére powinno kierowaé
sie ewentualnie ,rachunkiem kosztéw” i poszukiwaé wyjscia w wyborze
»,mniejszego zta’.

11) Dyrektywy okreslajace relacje: cele i Srodki moralne. Dosy¢ po-
wszechnie znana jest ,jezuicka” dyrektywa z tego poziomu regut systemowych
etyki: ,zbozny cel uswieca doczesne $rodki” (w pewnych, praktykowanych
jeszcze tu i wdzie, odmianach Katolickiej etyki normatywnej dyrektywa ta jest
stosowana; takze na gruncie $wieckich systeméw - zwtaszcza o charakterze
fundamentaiistycznym, np. nacjonalistycznym czy klasowym - tez mozna, i to
nie tylko w praktyce, ale takze w stowach, te dyrektywe spotkac¢). Natomiast
wszelkie etyki humanistyczne czy personalistyczne, a wiec te, ktére deklarujg
szacunek dla godnosci ludzkiej, przyznajg jednostce wolnos¢ wyboru odpo-
wiedzialnego za nastgpstwa czynu; otoz takie systemy zdecydowanie od-
dzielajg cele i srodki, gtoszg zatem, ze zaden taki srodek realizacji normy
moralnej/etycznej nie moze by¢ stosowany, ktéry mogtby zaszkodzi¢ samej
wartosci.

Zauwaze w tym miejscu, tytutem deklaracji autorskiej, ze wykluczam ta-
kie przedstawianie wybranych etyk normatywnych i — szerzej: probleméw
moralnych naszego zycia spotecznego, ktére mogtoby prowadzi¢ do stron-
niczego naswietlania stanowisk, ktérych nie podzielam czy wtasnie pozytywnie
wyrézniam. Stad na wstepie ujawnitem, ze jestem osobiscie zwolennikiem
etyki niezaleznej Kotarbiriskiego, ale tym samym nie uwazam jej za najlepsza
z mozliwych; owszem, ma ona sporo zalet, ale za innymi systemami takze
przemawiajg wazkie racje spoteczne i psychologiczne; idzie o to, azeby te
etyki normatywne lepiej pozna¢, wyrobi¢ sobie o nich osobisty poglad, sza-
nowac ich nosicieli — jezeli tylko nie popadajg w obtude i uczciwie praktykuja
jej dyrektywy, a takze nie usituja, przy zastosowaniu nieczystych chwytow,
narzucic¢ jej innym.

Tego rodzaju zabiegiem, przesgdzajacym spoteczno-wychowawczy
monopol jednej tylko etyki, mianowicie katolickiej etyki normatywnej (przy
zastosowaniu argumentu statystycznego, ze ponad 90% Polakéw zostato
ochrzczonych w obrzgdku rzymskokatolickim), jest twierdzenie, iz ta (i tylko




Rodzaje wartosci moralnych i myslowe relacje migdzy nimi 21

ta) moralnos¢ pokrywa sie z tzw. naturalna, uniwersalng, ogélnoludzkg etyka.
Tak nie jest i by¢ nie moze z tej (kulturowo i historycznie) prostej przyczyny,
ze wszystkie istniejace kiedykolwiek etyki normatywne (Wschodu i Zachodu)
sg wyjsciowo plemiennymi/etnicznymi systemami moralnymi. Niektére z nich
z czasem zyskiwaty szersze upowszechnienie, pod wieloma wzgledami byty
(i sg) podobne do siebie, zadna jednak nie moze liczy¢ na to, ze przyswojg jg
sobie wszyscy ludzie (cho¢ takg misyjng nadzieje gtosi chociazby chrze-
Scijanstwo, zwtaszcza katolicyzm rzymski, oraz islam, a w skali wiekszych
kregow kulturowych - chociazby kastowe etyki hinduistyczne na terenie sub-
kontynentu indyjskiego). Nie wnikam w teologiczng argumentacje, ktéra ma
przemawia¢ za wspomniang monopolistyczng pozycjg etyki katolickiej;
przemawia ona w kazdym razie do wyznawcow chrzescijanstwa, nie ma zas
zadnej mocy perswazyjnej dla innowiercéw czy bezwyznaniowcow.

DIE ARTEN DER MORALISCHEN WERTE
UND IHRE GEISTIGE RELATIONEN

Zusammenfassung

In dem Artikel werden einige wesentliche Punkte der ethischne Bildung angesprochen. Es
wird diskutiert eine Uberlegung des Autors fir eine sozial-regulierende Konzeption der
Kultur, ein bestimmtes Verst4ndnis von Werten vorgeschlagen sowie praktisch-niitzliche
instrumentale und weltanschauliche, iibergeordenete Aspekte. Es wird die am haufigsten
angewandte Klassifizierung der oben genannten Werte und die Konzeption ihrer Relationen
herbeigerufnen.

Den SchluB bildet ein Konzept zur angewendeten in der Didaktik ( der Ethik), in die
alte Vortiberlegungen zur Konzeption der Kultur, der Systematisierung der moralischen
Normen und Regeln eingehen. In den Anmerkungen des Autors befinden sich die
Suggestionen, die den grundlegenden Streit um die moralische Werte betreffen, den die
Befurworter der grundsatzlichen Fundamentalismen in dieser Hinsicht fdhren — mit immer

gréRerer Anzahl der Anhdnger des kulturellen Pluralismus (in der Formel der postmoderner
Ethik).




